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Com quantas metaforas se faz uma sociologia? Talvez apenas uma, mas, com
nenhuma, nao se faz. Conseguimos iluminar o que é propriamente humano na
realidade ao imaginar o social como se fosse coisa, ou musica, ou teatro, ou mesmo
prédiot. Aqui, entdo, gostaria de pensar o social como se fosse espaco, para tentar medir
sua dimensao, provar sua geologia, testar o solo e, acima de tudo, sondar sua topologia.
Esta, a primeira vista, ndo me parece ser plana; distingo a silhueta de colinas, umas
baixinhas e outras mais altas, prevejo a existéncia de vales entre morros, por onde
correm rios instransponiveis, e suspeito da existéncia de penhascos tao ingremes
quanto mortais. Mas o problema é que daqui, de onde olho, tudo parece um pouco
escuro, meio turvo, as coisas nao sao totalmente distinguiveis, elas se confundem e se
escondem meio apagadas. E como se estivéssemos eu e tudo aquilo que vejo, colinas,
vales e penhascos, sob a sombra de uma grande montanha que nao se mostra a olho
nu. Sua penumbra nao apenas condiciona a vista de quem olha, mas disfarca também

a propria montanha, revestindo o espaco com um indelével ar de mistério.
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Em outras metaforas, a montanha aparece com outros nomes, dos quais talvez o
mais conhecido seja estrutura. A majestade de seu mistério tem sido arrebatadora ao
longo desse século e meio de sociologia. Boa parte das grandes consideracoes tedricas
refletem sobre a montanha e suas propriedades, os efeitos perversos, ou nao, de sua
sombra, sua durabilidade no tempo e ao mau tempo e, last but not least, a maneira pela
qual e as condicoes nas quais montanhas emergem do solo. Onde est4d a montanha um
dia era planicie; a estrutura, por assim dizer, foi uma sucessao de agOes que se
associaram, se petrificaram e, empilhadas ao longo do tempo, deformaram o espaco
social com um imenso bloco reificado que tudo sombreia. Entdo, a¢oes viram coisas — ou
pedras, no nosso caso — muito mais solidas e estaveis do que as acoes que as originaram,
sua existéncia passa a ser naturalizada, irrefletida, e seus efeitos condicionam todas as
proximas agoes e inclusive as proximas montanhas que podem emergir.

Essa historia nao é nova, foi contada e recontada por meio de tantas outras
metaforas. Porém, para mim, o que ainda nao esta claro é justamente o fenémeno
inverso ao da emergéncia, ou melhor, a forma pela qual montanhas deixam de existir.
Bem, o pensamento socioldgico ja se ocupou n vezes da chamada ruptura, o velho e o
novo, o pré e o pos, certo estado de coisas que deixa de existir e é substituido por um
outro estado de coisas. Mas falta refinamento ai. Apenas constatar que uma montanha
nao existe mais e que agora estamos sob a sombra de uma nova montanha nao diz
nada sobre o processo de desmoronamento da velha. Tantas perguntas
permanecessem abertas: se a montanha implode a si mesma, se ela é demolida por
agéncia externa, se os seus escombros sao aproveitados na petrificacdo da nova
montanha, ou mesmo se, na verdade, a velha montanha nunca pereceu, mas a nova é
tao maior e mais alta que mesmo a velha esta sob sua sombra. Nao tenho a pretensao
de responder todas essas perguntas, claro, por isso atenho-me a uma: o que acontece
quando ainda nao estd claro se a montanha vai desmoronar ou nao? Em outras
palavras, me indago sobre o que se passa entre 0 momento em que uma coisa social
comeca a dar sinais de fadiga, a deixar de fazer sentido, e o ponto da obsolescéncia
irreversivel, quando a coisa passa a ser, definitivamente, velha.

Lembre-se que a sombra da montanha condiciona a vista, ou seja, os efeitos da
estrutura ndo apenas constrangem as acoes, mas funcionam também recursivamente
a elas, como referenciais de sentido, disposicoes de oportunidades e distribuicao de
recursos. Quando uma entidade social dessa importancia comeca a entrar em colapso,

é toda uma socioesfera que se encontra ameacada, um modo de vida que se decompée
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junto. E ai, o que fazem os atores? Adaptam-se funcional e automaticamente a nova
realidade ou lutam como podem para salvar seu mundo familiar? Nao sabemos direito
0 que acontece com pessoas, grupos ou movimentos que passaram a vida indexando
suas acoes a um referencial estrutural que ora se encontra sob risco. Mais ainda,
quando enfim a montanha desmorona, a despeito de qualquer trabalho de contencao
de encostas, o estado de coisas retorna ao ponto de pré-emergéncia, como se nada
tivesse acontecido?

Nao acredito que algo possa sumir definitivamente do espaco, sem deixar rastros.
Me parece que a montanha que desmorona nao deixa em seu lugar uma planicie, mas
um buraco, talvez tao profundo quanto alta era sua predecessora. O sol, agora, ofusca
aqueles que enxergavam acostumados com a sombra. Sao 6rfaos da velha estrutura, a
procura de uma nova penumbra que lhes recubra a capacidade de pensar e agir. Pois
entdo, qual sociologia é adequada para lidar com esse fenémeno? Em lugar da
emergéncia, a sociologia da submergéncia, em lugar do nivel, a sociologia do desnivel,
ou, para se valer de um substantivo mais empregado nos dias de hoje: sociologia da crise.

Quero explorar esse caminho, descobrir as possibilidades de pensar
teoricamente e praticar analiticamente uma sociologia das coisas que se vao. A
metafora do espaco é como um convite, uma porta de entrada para um mundo insélito
e abstrato no qual as ideias estao menos comprometidas com a verossimilhanca, mas
que, talvez, ao final produzirao ferramentas aplicaveis. A ideia central é de que o fim
de coisas muito significativas, como uma montanha que desmorona, € parte ativa do
mundo, ou seja, tem consequéncias reais para seus habitantes. A maior delas é a
confusdo, a stibita indeterminac¢ao na qual entram aqueles que perdem sua montanha.
Em outras palavras, acredito que o desmoronamento de sedimentos sociais produz
crise, e é sobre essa crise quero pensar. Porém, antes das pedras rolarem e a crise

irromper, € preciso dar uma pausa para apontar o lapis que escrevera essa historia.

A perda

Uma das primeiras licoes ensinadas ao estudante recém-ingresso em um curso
universitario de ciéncias sociais é que nada se explica por meio da falta. O erro crasso
dos evolucionistas era acreditar que os selvagens se definiam como tais pela falta de
materiais metalicos, pela falta de teismo ou pela falta de entidade metafisica

monopolizadora da violéncia. Como nao lembrar do quase anedé6tico comentério de um
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gramatico portugués do longinquo século XVI, Pero de Magalhaes de Gandavo, a quem
estarrecia que nas linguas dos selvagens de Vera Cruz faltavam, justamente, as letras F,
L eR, e assim nao poderiam eles ter nem fé, nem lei, nem rei2? A licao relativista ensina
que nao podemos projetar elementos ausentes de certo recorte da realidade social para
explicar, ou interpretar, suas dindmicas internas. Os atores e as estruturas devem ser
compreendidos a partir de suas proprias categorias, reza a cartilha.

Posso ser acusado de desviar do canone ao propor que uma auséncia é
significativa na compreensao da realidade. Se uma estrutura deixa de existir, as
categorias que lhe deviam sentido deixam de ser proprias a interpretacao do mundo,
poder-se-ia argumentar, e uma pretensa sociologia da submeérgencia, ou da crise, viria
ao mundo ja natimorta. Mas note-se que ha grande diferenca entre a falta e a perda. A
falta é a auséncia pura e simples, ela é atribuida a outros sempre na perspectiva do
observador, que, a partir de sua propria experiéncia e do estranhamento do encontro
com o outro interpreta as diferencas enumerando aquilo que ¢é seu, mas falta nele:
alma, metais, consciéncia de classe e por ai vai. Essa operacao logica mais acoberta do
que desvenda, ¢ sociologicamente impropria e, muitas vezes, politicamente perversa.
A perda, porém, é um tipo de auséncia mais complexa, nao se enquadra no problema
da projecao de particularidades do sujeito sobre o objeto. Ao contrario, sua natureza
reside inteiramente no objeto, tornando-se visivel ao observador apenas a partir de
uma boa investigacao sociolbgica.

Aquele que tinha algo, mas depois o perdeu, é totalmente diferente daquele que
nunca experimentou ter. E disso que se trata olhar para o fim das coisas como
condicionantes da acao: trata-se de levar em conta a perda, nao a falta, como elemento
ativo da constituicao do mundo. Nao é dificil imaginar como a perda produz mudancas
significativas na postura das pessoas em situacoes corriqueiras. A perda de um
emprego pode deprimir, a perda de uma partida pode enraivecer, a perda de um
grande amor pode traumatizar. Ha também perdas positivas, que exatamente por
serem positivas ndo costumam ser chamadas de perdas, ainda que de fato o sejam,
mas aparecem sob louvavel signo da “superacdo”. Mas o que é a superacao de um
cancer senao a perda de um tumor maligno que ora carcomia o corpo? Em todo o caso,
qualquer uma dessas cenas compoem pecas do mesmo género, tratam do drama de
lidar com a auséncia daquilo que estava, mas se foi, aquilo que um dia era e noutro dia

nao era mais.
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A perda, portanto, ndo é apenas a auséncia pura e simples, mas é a passagem da
presenca para a auséncia, ¢ um momento critico, uma quebra, que de alguma forma
continua a reverberar no tempo e a se fazer sentir, como se ainda estivesse
acontecendo a todo novo momento. E a propria permanéncia da ruptura. Aquilo que
foi e nao é mais nao termina de ser, mas continua a ter sido e nao sendo mais. Como
se vé, a perda é um fenomeno que conduz os tempos verbais até o limite da cognicao!

Nesse espirito, podemos alcancar uma perspectiva diacronica do mundo social,
ou seja, entender que os seres humanos e suas relagoes nao sao constituidos apenas
de suas acoes e disposicoes em tempo real, mas carregam consigo aquilo que ja foi. O
presente esta sempre embebido de passado, ao mesmo tempo que transborda para o
futuro. Mas isso, € claro, ja foi percebido por mentes melhores e mais potentes que
vieram antes, como Hegel, que constatou que estava em Berlim porque fez uma
viagems. Sem o ato passado e consumado da viagem, nao s6 Hegel nao estaria em
Berlim, como nao haveria escrito o que escreveu, e tudo o que estou escrevendo agora
seria inédito, coisa que nao o é. Mas o que pode ser inédito, talvez, é imaginar a
presenca do passado nao s6 em coisas que foram e cujas consequéncias ainda se fazem
sentir, mas também em coisas que deixaram de ser e cujas consequéncias do deixar de

ser ainda se fazem sentir.
A fossilizacao

A esta altura, tenho uma confissao a fazer. Deixei suspensas por uns paragrafos
a metafora do espaco e a historia da montanha pelo receio de ser acusado de
positivista. Sei que ja é a segunda vez que me defendo de supostas acusacoes, mas julgo
ter um bom motivo. A metafora do espago pode induzir a imaginacdo rumo a fisica
social, ou seja, a ideia de que a realidade humana é tao regular e objetiva como a
propria natureza, o que nao é verdade em nenhum sentido. Nao gostaria, entao, que
meu vocabulario geolbgico tivesse o mesmo destino das metéaforas biologicas de
Durkheim, que serviram como provas cabais de seu terrivel natural-funcionalismo
(um crime inafiancavel no século XXI). Para me resguardar, conduzi o leitor por uma
curta, porém densa, mata digressiva sobre a ideia da perda, com o intuito de inserir na
reflexdo o elemento diacronico, e assumidamente confuso, sobre a experiéncia

humana, para que ficasse claro o seguinte: no nosso espaco metaforico, as leis naturais

Fonte: Blog do Sociofilo [blogdosociofilo.com]



nao se aplicam ipsis litteris, mas suas propriedades sao franqueadas a imaginacao para
poder ilustrar a abertura e a contingéncia da realidade social.

Dito isto, podemos retornar tranquilos e aliviados para nossa montanha que
desmorona. Mas antes de avancar para o terror e caos do rolamento de pedras, é
preciso uma boa imagem sobre do que sdo feitas as montanhas e que tipo de atividade
tectonica que as produz. No espaco social, todo o reino mineral é um fossil, ou seja,
uma petrificacdo de matéria organica. Com isso quero dizer que a origem de tudo que
é solido nao pode ser outra que nao as atividades humanas pretéritas, originalmente
empenhadas, como tao bem definiu Margaret Archer4, por meio da criatividade e da
reflexividade de individuos concretos, mas que com o passar do tempo, por inércia,
comecam a reproduzir-se por conta propria e se autonomizam de seus criadores. O
que vinha da criaco e da reflexdo, agora bebe da tradiciio e da distracio. E importante
que observemos, pois, essa passagem como um processo de objetificacdo, quer dizer,
uma transicao do estado de sujeito — humano, ator, criativo — para o de objeto —
inumano, coisa, passivo — que se passa quando uma ac¢ao se autonomiza.

Ora, diria um leitor perspicaz, mas a questao nao é justamente que tais acoes
autonomizadas ganham vida propria, ou seja, continuam a agir mesmo sem a criacao
humana? Entao por que passam elas ao estado de objeto inanimado? Nao exatamente
continuam a agir, eu diria, mas na realidade social, existir por conta propria ja €
relevante o suficiente. Explico-me: a agéncia propriamente dita é artificio humano,
fundamentalmente humano, é inclusive o que define o humano na realidade. Porém,
nessa realidade, o humano a coabita com coisas, objetos, com os quais interage, se
informa, interpreta, se baseia, transforma e é transformado, pelo simples fato de que
tais coisas estdo 13, portanto sao incontornaveis em nossa experiéncia. Durante uma
caminhada, ao se deparar com uma pedra no meio do caminho, o ser humano criativo
e reflexivo, um poeta de retinas fatigadass, nao pode atravessar o minério como se la
ele ndo estivesse, mas deve contorna-lo, saltd-lo ou mesmo escava-lo, s6 nao consegue
ignora-lo. Portanto, a propriedade mais importante das agoes fossilizadas é tao
somente existir, ser real, e uma existéncia que ja nao depende de individuos, pois
assim alcancam um estatuto de condicionantes inevitaveis da acao.

Agora, imaginemos tais fésseis, pedras de origem organica, depositados uns em
cima de outros no transcorrer de muito tempo. Eles vao formando pequenos aclives,
saliéncias no solo que servem de mirantes privilegiados para quem quer que os suba.

Essa qualidade, naturalmente, faz deles um ponto til, interessante para se estar, de
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modo que mais e mais pessoas queiram subir no monticulo de fosseis para realizar elas
mesmas suas proprias acoes. Tais acoes, € claro, também estao sujeitas a fossilizacao,
por meio da mesma repeticao irrefletida que acometeu as primeiras. As acoes, porém,
que se realizam no topo de uma pequena protuberancia, por conta da prépria condi¢ao
elevada, necessariamente sao acoes de uma ordem distinta daquelas que se produzem
na planicie. No topo enxerga-se mais longe, reconhece-se mais coisas, age-se,
portanto, de maneira diferente. Logo, os provaveis novos fésseis que venham a se
sedimentar sao de uma segunda ordem, mais complexa do que a primeira, justamente
porque a englobam e a pressupdem, mas vao além.

O pequeno relevo, entdo, comega a crescer, sua posi¢cao interessante torna-se
mais e mais vantajosa a medida que aumenta a contagem dos metros que o distancia
do solo. Por fim, temos um outeiro, uma colina ja bastante alta, de onde nao apenas se
vé consideravelmente mais e mais longe, como também se obtém certa privacidade e
seguranca em relacao ao fluxo continuo da planicie. Sua utilidade se diversifica, sua
importancia se amplia e sua forca atrativa sobre novos frequentadores se intensifica.
Essas colinas sao como sambaquis: montes de fosseis acumulados no solo pela acao
humana que se tornam cada vez maiores, mais uteis e habitados ao longo do tempo,
de igual maneira sao disputados e imitados por outros grupos, porque potencializam
a vida, semeiam a sobrevivéncia e favorecem o surgimento de montes semelhantes ao
seu redor.

Quando os povos tupi-guarani migraram para a costa do Atlantico, para as praias
do que hoje ¢é o Brasil, encontraram esses montes esquisitos de matéria organica e
chamaram-lhes “sambaquis”®. Os mais altos chegavam a cinquenta metros de altura,
através de milhares de anos de deposito e fossilizacao pré-colombiana, conduzidos por
populacoes ha muito desaparecidas. Os sambaquis do nosso espaco social, entretanto,
nao tém limite de altura, podem subir muito além dos cinquenta metros. Um
empilhamento frenético de acoes, fossilizadas em tradicoes, normas, costumes,
festejos, parentescos, linguagem, trabalho, estamentos e muitas outras disposicoes de
ordem social, fazem subir um arranha-céu organico que alcanca as nuvens. Uma
montanha, por fim, que ndo é uma montanha qualquer, mas uma montanha-
sambaqui, cuja atividade tectonica destaca-se por ter origem na prépria acao humana,
ao contrario das montanhas encontradas naquela realidade muito menos vibrante e

curiosa a que chamam “natural”.
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O problema é que a consciéncia da ruptura ontologica que aparta as realidades
natural e social nao é 14 tao difundida, ou ao menos em muitos momentos o ser
humano tem dificuldade em dizer a qual realidade pertence aquilo que ele vé ou sente.
Eo que pode acontecer, e frequentemente acontece, quando nosso sambaqui atinge a
altura necessaria para adquirir o titulo de montanha. Aquele imenso relevo, de tao
magnanimo volume, atravessa geracOes e geracoes em continua tendéncia de
crescimento, até que chega o momento decisivo em que seus atuais habitantes nao tém
a mais palida ideia de que afinal foi a agéncia humana quem ergueu o monumento.
Sua altura é tdo absurda que os outros montes que crescem ao seu redor parecem
mindsculos, e destes, porém, nao se duvida que seja trabalho de gente, o que torna
muito mais inacreditavel que a montanha tenha vindo da mesma lavra. A montanha,
originaria de anos e anos de depdsito de petrificagbes humanas, laboriosamente
construida com criatividade e reflexdo, a montanha-sambaqui, termina por ser
relegada a outra realidade, creditada a pertencer a insossa e insipida natureza.

Ponto fulcral na trajetéria humana, a naturalizacdo das coisas sociais foi
trabalhada, destrabalhada e retrabalhada pela teoria social da melhor estirpe ja muitas
vezes. Para nos, que temos objetivos muito simplérios, basta dizer o seguinte: quando
os seres humanos tomam sua montanha por algo dado, quando ela passa a compor a
paisagem como se fosse parte da natureza, aquém, portanto, da agao criativa, o criador
esta alienado de sua criatura. Ai, retornamos ao estado 16gico no qual comecamos este
pequeno ensaio, o de uma obra social tdo monumental que se encontra coisificada,
alienada, como se fosse natural. E ai que a montanha, tida como constante, sombreia
a paisagem, condiciona a visao, informa a acao, distribui os recursos, hierarquiza as
posicoes e divide os trabalhos sem, contudo, que se perceba. Ela vira estrutura, tao
misteriosa quanto presente, tao fantasmagorica quanto real. E nos, que levamos tanto
tempo para ergué-la, de uma sb vez vamos derrubéa-la, pois afinal, como profetizou o

velho mago barbudo, tudo que é sélido se desmancha no ar.
O desmanche

Habermas uma vez escreveu sobre o magma liquido contido por anéis de lava
endurecida debaixo de um vulcao”. Estava falando sobre os classicos da filosofia e sua

improvavel, porém real, contemporaneidade. A imagem refere-se as ideias dos

pensadores, vivas e quentes como 0 magma, em contraste com o contexto histérico de

Fonte: Blog do Sociofilo [blogdosociofilo.com]



suas biografias, ha muito endurecidas como lava petrificada. Como o alemao nao se
deteve mais de trés linhas nessa comparacao, oportunamente podemos explorar sua
figura de linguagem para o bem de nossa obsessao geomorfica. E se as montanhas-
sambaquis forem, na verdade, sambaquis-vulcoes? Ou seja, se as montanhas de fosseis
ocultarem, em seu interior, matéria liquida e quente, contidas por a¢oes petrificadas
que as impedem de vir a superficie, dando-lhes um apenas aparente ar de estabilidade.
Esse magma, evidente, também tem origem humana, sao acoes, invencoes, criagoes,
que por algum motivo nao se petrificaram, mas permaneceram vivas, indeterminadas,
como se ainda tivessem algo a dizer.

Lembremos que o processo de fossilizacao se da por meio da repeticao irrefletida,
na qual uma acdo humana inventiva, consciente de sua propria novidade, torna-se
habitual, corriqueira, até um ponto singular em que passa ao automatismo. Ai, a antiga
invencao autoconsciente vira tradicao alienada, solida, enfim. Porém, um elemento
indispensavel para esse caminho ser concluido é que a acdo em questdo seja ponto
pacifico, quer dizer, a passagem da invencao para a tradicao requer certa dose de
consenso, um acordo entre todos os envolvidos com a correcao de sua forma e o bem
de seu conteudo. Imagine que determinada maneira de cantar, certa forma de cozinhar
ou um arranjo qualquer de divisao sexual do trabalho levante polémicas, divida
opinides e suscite paixoes. Nao poderao atingir o ponto da repeticao irrefletida, pois
sua validade e pertinéncia estao em jogo, as atencoes estao voltadas para seu carater.
Elas sao, portanto, indutoras de conflito, nao de consenso. Chegamos, entao, a uma
importante contraparte ontologica das acoes fossilizadas baseadas no consenso: as
acOes magmaticas, liquidas e quentes, filiadas ao conflito.

Muito embora os conflitos ndo se sedimentem, mas permanecam
indeterminados, podem muito bem estar aterrados por camadas de fosseis
consensuais que os mantém controlados. Como lagos de acao liquefeita e incendiaria,
perigosamente contemporanea, que subjazem latentes sob as camadas da ordem
corriqueira e habitual. Eis entdo o sambaqui-vulcao, estavel na superficie, volatil na
profundeza. Nao restam duvidas, agora, de que o vulcao ha de entrar em erupcao,
trazendo a tona as chamas do dissenso e derretendo as certezas em lava incandescente.
Mas como e sob que circunstancias pode o magma do interior irromper a superficie?

Penso haver dois tipos possiveis de resposta a tal pergunta. A primeira imagina
que a erupcao parte de uma provocacao exdgena, seja ela intencional ou nao; a

segunda, ao contrario, constata que ela advém das dinamicas endogenas, desde o
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ténue equilibrio interno ao vulcao. Apesar de distintas, decerto as duas respostas nao
sao contraditérias, podendo se complementar ou mesmo coexistir como duas
explicacoes validas para dois fenomenos separados. Aqui se trata de outro tema
sensivel da teoria socioldgica: como as sociedades mudam? Quem ou o que as faz
mudar? A partir de onde surge a mudanca? Esta é orientada pela agao ou est4 prescrita
dentro de imperativos sistémicos? Mais uma vez, o topico € longo e incerto, o que nos
oferece a prerrogativa de nao o revisar por completo e muito menos tomar partido,
mas basta-nos aventar sumariamente uma de suas possibilidades.

Podemos imaginar os casos em que a erupcao € provocada por novas acoes
humanas que escavam a rocha da montanha e fazem vazar o magma, uma operacao
que, por seu turno, pode ter duas modalidades, a intencional e a acidental. A
intencional parece ser clara: aqueles que nunca se conformaram com o aterramento
das polémicas pretéritas, que ainda sonham com possibilidades de vida subjacentes
no interior da rocha, procuram escava-la para fazer emergir suas denudncias e
insatisfagoes, sublinhando as injusticas e os apagamentos da histéria. De outra
natureza sao as provocacoes acidentais, ocasionadas por excursdes ingénuas no
subterraneo da rocha, como historiadores que mergulham no passado para estudar
este ou aquele aspecto, mas que descobrem, além dos fosseis, uma matéria viva,
quente e fascinantemente contemporanea, a qual trazem consigo para a superficie.

Em qualquer uma das situacoes, as camaras que alojavam o conflito sao violadas,
o magma, enfim, vira lava e emerge conjurando velhos fantasmas. Em efeito cascata,
o ressurgimento de antigas querelas poe consensos mais recentes em suspeita, pois
descobre-se que a fundacao da grande estrutura é fragil e movedica. A lava escorre
pela superficie dos acordos fossilizados testando-lhes a solidez, sua capacidade de
resistir as intempéries € posta a prova e, evidente, alguns consensos nao resistem, se
liquefazem e engrossam a avalanche demolidora. O momento aqui € critico, pois
quando a lava comeca a derreter as petrificacoes a tendéncia passa a ser o
desmoronamento total. Porém, como tudo no mundo social, as tendéncias
permanecem abertas as contingéncias das agdes, o quadro nao € irreversivel e um
trabalho de apagamento de incéndio ainda pode virar o jogo em favor do antigo
ordenamento.

Sem duavida, existe grande variacao de solidez entre as montanhas. Ha aquelas
erguidas sobre bastante consenso, com pouca matéria liquida por debaixo, e ha

aquelas que sdo como barris de pdlvora, em que uma pequena camada de pedra
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envolve um grande interior explosivo. Em cada uma dessas ha uma histéria de
formacado da qual a configuracao presente é devedora. O processo de formacao da
montanha e sua configuragao atual sdo as condi¢Oes nas quais os seres humanos fazem
sua propria historia, e dessa forma podem eles, se souberem, soprar o vento a favor do
incéndio ou contra o fogo. Nesse momento ja estamos em crise, pois a grande estrutura
foi desnaturalizada, sua perenidade acabou, agora seu futuro depende de uma situacao
indeterminada. A indeterminacao da situagao é um aspecto importante da crise, pois
ela esta localizada num periodo e é suscetivel a jogadas, mas a crise também se remete
a uma dimensao menos pragmatica: aquela ideia da perda.

Quem tenta apagar o fogo ou fazé-lo crescer esta se filiando a um dos lados da
perda. Uns querem que a montanha desmorone, para enfim perder sua influéncia
maligna e construir algo novo, e outros querem preservar a bondade que dela emana
e evitar o caos que seria encarar o mundo sem sua referéncia. A situacao de crise, pois,
estd indexada aos relacionamentos histéricos que diferentes grupos mantém com a
estrutura e entre si. Mas isso nao significa, porém, que toda a crise esta prevista num
roteiro anterior escrito pelo télos oculto da histéria, mas esta, é claro, aberta a
criatividade de seus atores. O estudo da crise, portanto, deve levar em conta sua
natureza dupla: a crise é historica e contingencial, estruturalmente informada e

pragmaticamente aberta; é situacionalmente indefinida e sistemicamente municiada.

Crise em dois tempos

A nocao segundo a qual acoes contextualmente situadas podem desprender-se
do tempo e continuar a existir além da situacao, como se fossem fossilizadas, s6 pode
ser possivel por meio de uma ontologia estratificada da realidade. Quer dizer, o real
existe em mais de um nivel, um das acoes e outro das estruturas, que se relacionam e
se influenciam, mas permanecem aparentemente desconectados, pois as estruturas,
como se fossem montanhas, sdo tidas por natureza. Existem, contudo, momentos
especificos em que o nivel estrutural aparece desnaturalizado, sua origem humana é
desvendada, como se os dois diferentes estratos da realidade dobrassem, um em
direcao ao outro, e se tocassem, abrindo uma janela que permite aos atores concretos
e situados enxergar, imaginar e agir diretamente sobre o rumo da historia e suas

montanhas vindouras. A esse momento, chamo-lhe crise.
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Mas a crise, vejam s0, € uma coisa social como outra qualquer, e é propriedade
das coisas sociais desprender-se dos contextos nos quais surgiram e continuar a se
fazer sentir. A crise, portanto, nao esta necessariamente circunscrita ao momento em
que a lava talvez derreta a montanha, mas ela pode ir além, continuar a ser real mesmo
quando aquela situaciio ja encontrou um desfecho. E o caso do desmoronamento total,
quando a lava acaba por derreter todos os sedimentos fossilizados, fazendo a imensa
estrutura de matéria organica ruir e alterar profundamente a paisagem do espago ao
redor. E, enfim, a perda. Os modos de vida, as visdes de mundo, os géneros musicais,
as girias, as estruturas de parentesco e os modelos de propriedade que floresceram sob
sombra da grande montanha-sambaqui-vulcdo perdem seu referencial simbolico e
material que os impregnava de sentido. Da mesma forma que a perda é uma auséncia
que continua a acontecer a todo o momento, o fim da montanha é uma crise que
continua a acontecer a todo o momento.

Na nossa metafora, a crise que continua a acontecer para além do momento
original — autonomizada e reificada, portanto —, a crise da perda da montanha, adquire
a imagem de um buraco no solo, no lugar onde a montanha um dia esteve. Sua
auséncia é perenizada, o vazio do buraco é tao real quanto o volume da montanha,
condiciona a acao exatamente da mesma forma. No meio do caminho tinha um buraco,
diria outro poeta, e como no mundo social basta algo existir para condicionar a acio,
os atores, agora, nao podem ignorar o buraco, da mesma forma em que nao podiam
ignorar a pedra. E enquanto nao taparem o buraco ainda estarao em crise.

Neste texto, esbocei uma ontologia do mundo social para desenhar uma
ontologia da proépria crise. Segui a ideia de que as condicoes de conhecimento do
mundo sao definidas pelo o que o mundo é. Uma perspectiva, portanto, realistas. E
tanto o mundo quanto a crise se apresentam estratificados: acao e estrutura, matéria
e ideia, consenso e conflito, presente e passado. Uma sociologia que dé conta da crise
do desmoronamento, logo, deve ser também uma sociologia em niveis, que articule
numa sé narrativa os diferentes estratos da realidade e suas interacoes. Antes que uma
receita sociologica para investigacao sobre a crise, este ensaio é uma investigacao livre
sobre as posicoes que devem anteceder a sociologia da crise. Concentrando-me na
crise, por fim, quero apontar alguns dos caminhos que julgo apropriados para cumprir
esta tarefa por natureza multidimensional.

E preciso entender que a crise existe em dois tempos. Em primeiro lugar, existe

o momento critico, quando a crise esta situada e seu desfecho é indeterminado. Em
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segundo lugar, a crise pode existir para além do momento critico, se autonomizando
sob a forma de perda. Esse duplo aspecto é expressdao da propria estratificacao da
realidade que, como dissemos, corre simultaneamente na conjuntura e na estrutura.
Logo, a juncao de duas tradi¢des sociologicas é um requisito para um tratamento
teorico e analitico adequado, que capture o baile de ac¢des e condi¢des sem pressupor
preméncia de um ou de outro.

Para lidar com o primeiro, parece-me bastante suficiente o cabedal metodolégico
da sociologia da critica, mas também o do pragmatismo como um todo pode ser
mobilizado, trazendo consigo o interacionismo simbolico9. A tradi¢do acionista é de
uma capacidade impar para descrever o momento critico, mapeando a posicao dos
atores, interpretando os simbolos mediadores e revelando a inteligibilidade das acoes
em sequéncia, como se fossem jogadas.

Ja o segundo tempo da crise, decorrente da perda, é fundamentalmente a crise
do buraco. Seu tratamento prescreve uma tradicao envolvida com o longo prazo, como
estruturalistas e institucionalistas das mais variadas espécies. Mas em vez de
enumerar este ou aquele, gostaria apenas de sublinhar a pertinéncia de tomar essa
problematica a partir da perspectiva relacional°. A necessidade de tapar o buraco e
suprir a auséncia pode muito oportunamente ser traduzida como um problema de
relacoes entre os niveis da realidade, ou melhor, entre as pessoas e seus referenciais
externos simbolicos e materiais. Pensando em dinamicas e processos, mais do que em
substancias, alcanca-se um tratamento menos normativo, funcional e evita-se lidar
com o buraco como anomia.

Imperativo saber, também, como dissemos reiteradas vezes, que os mortos
pesam sob o cérebro dos vivos. A crise s6 pode ser analisada quando se leva em conta
o processo de formacao da coisa social, seja uma montanha ou nao, que entra em jogo
no momento critico. As condi¢oes que os atores encontram para desferir suas jogadas,
ou produzir suas criticas e justificacoes acerca do so6lido e do liquido, devem ser
investigadas. Faz-se isso por meio de um método muitas vezes renegado em nome da
ilusoria majestade do presente: a historia.

Um terceiro elemento indispensavel é a nocao de que a crise surge de uma dobra
no espaco-tempo social que, por sua vez, conecta os niveis da acdo e da estrutura,
fenomenologicamente, aos olhos dos atores. E um tempo de desnaturalizacio, de
suspencao das certezas, e tem a ver, portanto, com a consciéncia dos sujeitos sobre o

mundo. Em suma, é um momento de catarse gramsciana, ou seja, uma passagem do
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determinismo histérico para a vontade politica, do em si ao para si't. O espirito da
“filosofia da praxis” de Gramsci traz, além de um marxismo temperado e quase livre
da neurose das seitas, os problemas da consciéncia e da historicidade a um s6 tempo,
exatamente como o necessario.

Por fim, essas cinco consideracdes finais sao apenas ventilagdes sobre os passos
a serem tomados na concretizacao de uma sociologia da crise. O real e simples objetivo
deste ensaio foi — além do prazer solitario de escrever — comecar a conquistar um
objeto ao delinear seus limites, observar seus contrastes e testar se ele se sustenta
sozinho, como um fenémeno em si mesmo. No final, penso que o lirismo se provou
util para contornar uma parte, ou melhor, um momento do mundo social sobre o qual

ainda recaem muitas sombras do desconhecimento.
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Tinha uma pedra no meio do caminho

No meio do caminho tinha uma pedra.
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